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A invencao da Tradicao do Sao Joao de Ibicui-Bahia pela midia e o turismo

Itamar de Jesus Souza”

Resumo: O objetivo desse artigo € apresentar o resultado parcial da pesquisa realizada no
programa de Mestrado em Cultura e Turismo sobre a invenc¢do da tradi¢gdo do Sdo Jodo de
Ibicui-Bahia pela midia e o turismo. Pertencente a0 mesmo tempo ao universo rural e urbano,
portadora de uma memdria coletiva ancestral que remete aos cultos agrarios de protecdo e
agradecimento cristianizados pela Igreja, a festa vem passando por modificacdes visando
inseri-la no concorrido mercado de consumo da midia e do turismo. Trabalha-se com a
hipdtese de que esses dois elementos da modernidade operam de forma articulada: o turismo,
agenciado pelo estado, municipio e elites locais, recria os espagos e se apropria das tradi¢des,
ao passo que a midia, além de se constituir como elemento de divulgagdo, reelabora os

contetdos da tradicdo os inserindo no mercado de consumo da Inddstria Cultural.
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Introducao

A festa € um espaco privilegiado da memoria. Nela estdo presentes os elementos que
devem ser transmitidos as futuras geracdes, mas também aqueles que devem ser esquecidos.
Ela espelha as disputas de poder dos diversos grupos que compdem uma sociedade.

A invencgdo de tradi¢des é um processo onde o tema da memdria ganha destaque. A
apropriacdo de costumes tradicionais e sua realocacdo em um contexto diverso do que os
gerou repde o tema da memoria em discuss@o. O que fica para as préximas geracdes e o que
estd destinado ao limbo do esquecimento?

O objetivo desse artigo é analisar a invengao da tradi¢do do Sdo Jodo de Ibicui-Bahia
pela midia e o turismo. Esse processo tem origem na década de 1980, quando o Poder Puiblico
Municipal e empresarios locais resolvem transformar a festa em produto turistico-cultural,
para o qual a divulgacao nos meios de comunicacdo passou a ser fundamental.

Antes, porém, torna-se necessdrio um breve histérico sobre as festas, a0 mesmo tempo
em que sdo esclarecidos os principais conceitos que nortearam essa reflexdo.

Metodologicamente, foi feito uso da pesquisa bibliogréfica, descritiva e analitica.

Festa, espaco da meméria

As festas estdo presentes em praticamente todas as sociedades e se revelam como
expressdo das crencas e da cosmovisio de um povo. Suas raizes remontam ao
desenvolvimento da agricultura, a partir do periodo conhecido como neolitico. H& no
aparecimento da festa uma atitude de reveréncia a natureza ou a divindades para que possam
intervir evitando pragas ou qualquer tipo de dano as plantacdes. A festa nesse momento se
manifesta através de ritos de protecdo e agradecimento. Esses ritos agrdrios subsistiram as
investidas do tempo, sendo encontrados durante a modernidade (GINZBURG, 1988;
ELIADE, 1998).
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Na antiguidade cldssica s@o indmeras as festas devotadas aos deuses gregos e
romanos. Na Grécia sdo memoraveis os banquetes onde Platdo produziu especulagdes dignas
de nota na histdria da filosofia ou os festejos em honra ao deus Dionisio. Na Roma dos
césares, as festas seguiam o decorrer dos meses do ano e a religiosidade perpassava todas elas
(CARDOSO, 2005). Entretanto, algumas festas como as Bacanais, em honra ao deus Baco, de
acentuado tom orgidstico, aos poucos foram perdendo o seu cariter religioso, sendo até
mesmo proibidas pelo Senado. Além disso, os jogos que ocorriam simultaneamente as festas
também serviam como forma de entretenimento.

No século IV, com a expansio do cristianismo através de Constantino, muitas dessas
festas deixam de ser realizadas, devido a sua cristianizacdo pelo império romano
(CARDOSO, 2005; OLIVIERI, 2005). Assim, as procissdes, preces coletivas e oferendas sio
transpostas para esse novo contexto. Ao calenddrio pagdo segue-se um calenddrio cristdo que
promove o enquadramento da memoria das festas romanas (POLLAK, 1989). Esse
enquadramento é entendido aqui como a reconstrucdo da memoria coletiva de acordo com os
interesses dos novos grupos a frente do Estado romano, os cristdos. Desse modo, a
comemoracdo do solsticio de inverno serd substituida pelo Natal, as festas da primavera pela
Péscoa, e as do solsticio de verdo pelo Petencostes (CARDOSO, 2005). Além disso, o culto
aos deuses € substituido pelo culto aos santos.

Com o predominio da igreja catdlica durante a Idade Média esse processo se acentua.
A ortodoxia da igreja ndo tolerava a convivéncia com crengas arcaicas denominadas pagas
que continuavam a ser praticadas na Europa. Em Portugal, por exemplo, a Igreja contava com
0 apoio do poder temporal, ou seja, do rei, para combater as antigas tradi¢des (GONCALVES,
2005). Essa unido ndo era gratuita, pois se temia que essas manifestacdes da cultura popular
também viessem ameacar o poder estabelecido. Para fazer valer a normatizagdo do
cristianismo contra as crencas populares o Tribunal da Inquisi¢ao (GINZBURG, 1988) e a
carta régia eram os instrumentos de coercio (GONCALVES, 2005). A despeito disso, as
praticas arcaicas, difundidas pela oralidade durante séculos, subsistiam em Portugal na Idade
Média.

Esta situacdo seria transportada para o Brasil Colonial. As festas desse periodo seriam
marcadas por seu cardter oficial, estimuladas pelo Estado e a Igreja. Tal situagdo, por sua vez,

se estenderia também para o Brasil independente, tanto na Monarquia quanto na Repiiblica
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(MARQUES DE MELO, 2001). Essas festas, de viés notadamente conservador, tinham a
funcdo de demarcar os lugares dos individuos na hierarquia social. Fazem parte deste rol as
paradas militares e outras festas civicas, as procissdes e os festejos dos santos padroeiros (DA
MATTA, 1984 apud MARQUES DE MELO, 2001).

Apesar do cardter elitista dessas festas e da tentativa de controle e manutencdo da
ordem as camadas populares encontravam meios proprios de expressdo. Trata-se aqui de algo
que estd no dominio dos usos e apropriagdes realizados no cotidiano das classes populares e
que escapam ao controle do poder constituido (CERTEAU, 1994). Dessa maneira, aos poucos
os ritos oficiais e sagrados foram transformados em ritos oficiosos e profanos, e em muitos
casos contando com a tolerincia ou indiferenga do poder constituido. Tais apropriagcdes se
manifestavam como uma espécie de deselitizacdo do calendario civico-religioso, e até mesmo
como resisténcia cultural MARQUES DE MELO, 2001).

As festas religiosas servem como um exemplo tipico desses usos e apropriacdes
realizados pelas camadas populares. Hi um momento sagrado, sob o controle da autoridade
eclesidstica, onde ocorrem as missas, os sermdes e a ben¢do; e outro momento profano do
lado de fora do templo, as vezes realizado por devotos ou ndo, onde estdo presentes as
quermesses, musicas, dangas, brincadeiras, jogos e comidas tipicas (BELTRAO, 1980 apud
MARQUES DE MELO, 2005).

Ao longo do tempo algumas festas desapareceram, outras permanecem vivas na
contemporaneidade devido a sua capacidade de se adaptar aos novos tempos. Entre os fatores
que intervieram na dindmica das festas estd a diluicdo das fronteiras entre o urbano e o rural
(MARQUES DE MELO, 2005). As festas congregam elementos do campo e da cidade ao
mesmo tempo. Sdo guardids de uma memoria arcaica ligada aos ritos de protecdo das
colheitas, a0 mesmo tempo em que se mesclam com elementos da modernidade presentes nas
cidades como, por exemplo, a utilizacdo dos meios de comunicacdo para divulgé-las.

Além disso, ja ndo s@o mais patrocinadas exclusivamente pela aristocracia agraria nem
sdo exclusividade de grupos étnicos ou camponeses. Intervém em sua realizagdo Ministérios e
Secretarias de Cultura, empresas de bebida, jornal, rddio e televisio (CANCLINI, 2003).
Entretanto, presenca de todos esses agentes ndo significa que haja relacdes igualitarias.

Se as festas mudam a cada vez que sdo realizadas € porque elas se constituem como

um dos lugares da memoria coletiva. E uma caracteristica intrinseca da memdoria acessar o
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passado e adapté-lo as necessidades do presente (LE GOFF, 1990). “Os espacos da festa e da
memoria frequentemente se entrelacam, pois a festa ritualiza e reatualiza algumas dimensdes
da memoria” (LESSA; BUSTAMANTE, 2005, p. 16).

A memoria também € seletiva, separando o que deve permanecer e aquilo que deve ser
esquecido. As festas ao longo da historia sofreram acréscimos, foram apropriadas e, até
mesmo, suprimidas atendendo aos interesses de diferentes grupos. O que se conhece hoje nio
€ o0 que existiu, mas o que, através de sucessivas escolhas e sele¢des, sobreviveu ao tempo
(LESSA; BUSTAMANTE, 2005). Por esse motivo, além de ser uma conquista dos grupos
humanos a memdria também € instrumento e objeto de poder (LE GOFF, 1990).

Ademais, a memoria € parte importante da identidade de um grupo, refor¢cando os
lagos de continuidade entre o sujeito e a comunidade que pertence (POLLAK, 1992). Por isso,
nos dias atuais a busca da identidade se tornou uma das principais atividades dos individuos e
da sociedade (LE GOFF, 1990).

Outra caracteristica das festas enquanto manifestacio da memoria coletiva € a
presenga de aspectos invariantes. A memoria, embora fluida, flutuante e mutdvel apresenta
elementos constantes (POLLAK, 1992). Para efeito de exemplificacdo pode-se utilizar a festa
de Sdo Jodo no nordeste que vem se modificando para atender aos apelos do novo mercado
cultural da sociedade mididtica e do turismo (TRIGUEIRO 2001). Mesmo com mudangas em

seu contetdo visando inseri-la na sociedade globalizada muitos de seus aspectos permanecem.

Costumes, Tradicio e Tradicao Inventada

Essa caracteristica da memoria, ou seja, de um lado fluida e por outro conservando
elementos invariantes aproxima-se das reflexdes sobre os costumes das camadas populares no
século XVIII feitas por Thompson (1998). Para esse autor ao mesmo tempo em que
apresentavam um cardter dindmico adaptando-se as exigéncias do presente, os costumes
tradicionais serviam como uma maneira de as classes populares contornarem a sua alienacdo

frente ao universo da cultura letrada, transmitindo o seu saber por via oral.
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Além disso, os costumes representavam uma espécie de contraponto a racionalidade
capitalista associada as camadas privilegiadas daquela sociedade. Assim, escreve Thompson
(1998: 19):

a cultura conservadora da plebe quase sempre resiste, em nome do costume, as
racionalizagdes e inovagoes da economia (tais como os cerceamentos, a disciplina

do trabalho, os “livres” mercados ndo regulamentados de cereais) que os
governantes, os comerciantes ou os empreendedores querem impor.

Por outro lado, o autor adverte que na contemporaneidade dois aspectos vém
modificando os costumes da cultura popular, sdo eles a remodelagem das necessidades e as
mudancas nas expectativas baseadas nos costumes. De acordo com Thompson (1998: 23), “as
geracdes sucessivas ja nao se colocam em posicao de aprendizes umas das outras” e isso se dd
entre outras coisas “pela pressdo irresistivel, acelerada em toda parte pelos meios de
comunicagdo universalmente disponiveis”. Esse comentdrio vai ao encontro da reflexdo
proposta aqui, que tem na midia, aliada ao turismo, um dos elementos responsaveis por
modificacdes nas tradicoes.

Para Hobsbawn e Ranger (1998) tradicdo e costume ndo sdo a mesma coisa. Segundo
esses autores as tradicdes, mesmo as inventadas, aspiram a invariabilidade, pois ambas
remetem a um passado de praticas fixas e formalizadas através da repeti¢do. O costume, por
sua vez, “ndo pode se dar ao luxo de ser invaridvel, porque a vida ndo € assim mesmo nas
sociedades tradicionais” (1998: 10).

Sobre as tradi¢cdes inventadas os dois autores admitem que normalmente a expressao
seja usada em termos muito amplos, embora advirtam que nunca indefinido. A partir de entio
se pdem a especificar o que querem dizer com essa definicdo. Nao é qualquer pratica social
que pode se enquadrar nesse conceito. As convengdes e rotinas, por exemplo, nao podem ser
consideradas como tal, pois sdo justificadas por seu aspecto técnico e ndo ideoldgico. Nesse
sentido € que os autores explicam que s6 depois de liberados de sua utilizac@o pratica é que os
objetos adquirem a plena utilizagao simbdlica ou ritual.

Ainda segundo esses autores € provavel que ndo exista lugar ou tempo que ndo tenha
inventado tradi¢des, porém sob determinadas condi¢des é possivel que elas ocorram com
maior freqiiéncia. Por exemplo (Hobsbawn; Ranger, 1998: 12),

quando uma transformagdo rdpida da sociedade debilita ou destrdi os padroes
sociais para os quais “velhas” tradi¢des foram feitas, produzindo novos padroes
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com os quais essas tradigbes sdo incompativeis; quando as velhas tradigdes,
juntamente com seus promotores e divulgadores institucionais, ddo mostras de
haver perdido grande parte da capacidade de adaptagcdo e da flexibilidade; ou
quando sdo eliminadas de outras formas.

A referéncia acima faz parecer que a invencdo de tradicdes € algo inerente as
sociedades tradicionais. Por isso, os autores citados logo se apressam em informar que ela
também ocorre, sob as mais diversas formas, na sociedade moderna. Outro equivoco é
considerar que s6 a obsolescéncia das tradigdes contribui com esse processo esquecendo-se do
papel atribuido a adaptagdo das mesmas as novas condigdes.

Como exemplo da utilizacdo de elementos antigos na elaboracdo de novas tradicdes
inventadas pode ser citado o surgimento dos nacionalismos do século XIX e inicio do XX.
Aqui, Hobsbawn e Ranger (1998) argumentam que o elemento ideoldgico da invengdo de
tradicdes torna-se explicito, pois nesse movimento o que se tenta passar a posteridade ndo é
“aquilo que foi realmente conservado na memoria popular, mas aquilo que foi selecionado,
escrito, descrito, popularizado e institucionalizado por quem estava encarregado de fazé-lo”
(1998: 21)

Além disso, no livro Nagdes e nacionalismo desde 1780: programa, mito e realidade
(1990) Hobsbawn evidencia o papel da economia de mercado na formagdo desses Estados-
nagdo. Para essa reflexdo, € importante notar como esse protagonismo da economia na

invencdo de tradi¢des permanece atual através de agentes como o turismo e a midia.

Sao Joao de Ibicui-Bahia: a invenc¢ao da tradicio pela midia e turismo

O Sao Joao é uma das festas mais tradicionais do catolicismo popular do Nordeste. Na
contemporaneidade, a festa se converteu, em muitos lugares, em produto de atragfo turistica.
E o caso da cidade de Ibicui, no Sudoeste baiano, onde todos os anos sua realizacio atrai cada
vez mais turistas de vdrias regides da Bahia e de outros estados do Brasil.

A cidade, que teve a sua emancipacao politica conquistada em 1952, esta localizada a
535 km de Salvador e possui uma area de 1.163, 3 km?, de acordo com a Superintendéncia de
Estudos Econdmicos e Sociais da Bahia (SEI, 2009). Atualmente, de acordo com o senso do

Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE, 2007), Ibicui possui uma populacido de
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15. 777 habitantes, sendo que destes 11.558 vivem na zona urbana (SEI, 2009). As atividades
econOmicas predominantes se situam no setor primario, sendo a principal a pecudria, devido
as caracteristicas de sua vegetacdo com predominancia das pastagens. Na agricultura destaca-
se o plantio de cacau.

As comemoragdes do S@o Jodo de Ibicui remontam ao periodo em que a cidade era
apenas um pequeno arraial, na primeira metade do século XX (FREITAS, 2004). Naquela
época a festa apresentava um cardter familiar e comunitério, heranca das festividades de Sao
Jodo realizadas em Portugal (CASCUDO 1967). As familias acendiam fogueiras e
preparavam comidas tipicas para receber os familiares e amigos - a maioria a base de milho,
um dos produtos agricolas cultivados na regido.

De acordo com Freitas (2004) havia sempre um grupo de amigos que saiam tocando as
musicas juninas pelas ruas da cidade. Escolhiam uma casa e ao chegarem a frente
perguntavam se Sao Jodo tinha passado por ali. Caso o morador respondesse que sim, todos
entravam para cantar e se deliciar com as comidas e bebidas preparadas para a ocasido. Dessa
maneira, do periodo que vai da década de 1960 a década de 1980 a tinica mudanca
significativa na comemoracdo da festa na cidade foi a sua realizacdo pela prefeitura na Praca
Régis Pacheco a partir de 1967.

A partir da década de 1980 os elementos da tradicdo sdo adaptados ha um novo
contexto. O Poder Publico local, percebendo a atratividade que o Sdo Jodo exercia nas cidades
circunvizinhas, resolve divulgi-lo em cidades mais distantes de seu entorno. O objetivo €, ao
utilizar um dos elementos da tradicdo e identidade da comunidade, movimentar a economia
local.

Nesse aspecto participam também as elites economicas locais através da criagdo de
festas de camisa como o Tico Mia, em 1987, e Brega Light, em 2002. Tanto a festa na praga
da cidade como as duas festas em espacos privados vem utilizando ao longo dos anos de
diversos meios de comunica¢do para divulgacdo que incluem jornais, revistas, out-doors,
rddios e internet. Nesse periodo os simbolos da festa como a sanfona, bandeirolas e chapéu de
cangaceiro circulam por esses espacos midiaticos.

Além disso, apresentacdo de bandas e artistas regionais e nacionais na Praca Régis
Pacheco impde um novo formato a festa onde a comemoracdo em comunidade cede lugar a

comemoracao com pessoas desconhecidas vindas de varios pontos do pafs. A privatiza¢do dos
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espacos através das festas de camisa evidenciam de forma contundente a presenca da
economia de mercado interferindo na tradigdo.

Para Ouriques (2005) o turismo no Brasil vem se desenvolvendo a partir da
transformag@o do meio ambiente e de aspectos culturais em mercadoria para o consumo de
uma pequena parcela. As culturas populares que, de acordo com o autor, um dia foram
consideradas resquicios de um tempo que deveria ser superado, agora se converteram em
atrativo para aqueles turistas que estdo em busca do diferente e do exdtico. Festas religiosas,
tradicdes indigenas, o sertdo, o cangago, dancas tipicas de determinadas regides, nada escapa
a voracidade do capital.

Dessa maneira, a festa na cidade vai evidenciando aquilo que Hobsbawn e Ranger
(1998) denominam de aspecto ideoldgico das tradi¢des inventadas. A memdria que se impde
referente aos costumes e tradi¢des associadas ao Sao Jodo de Ibicui ndo € aquela proxima das
camadas populares, mas aquela ligada aos grupos politicos e as elites locais sintonizados com
0 movimento maior do capital cujo intuito € inserir as tradi¢des no circuito do mercado de

consumo da midia e do turismo.

Consideracoes finais

As festas acompanham a humanidade desde quando o homem resolveu abandonar a
vida némade utilizando a terra para a propria subsisténcia. E da necessidade de agradecer e
solicitar a protecao das colheitas que surgem as primeiras festas que se tem noticia.

Cristianizadas pela igreja, as festas sdo portadoras de uma memoria ancestral que
conecta 0 homem contemporaneo aos seus antepassados. Representam a forga dos costumes

tradicionais que sobrevivem ao tempo adaptando-se as exigéncias do presente.
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H4 alguns anos as festas vém passando por modificagcdes que visam inseri-las no
mercado de consumo da midia e do turismo. Esse é o caso do Sido Jodo de Ibicui, cidade
situada no sudoeste da Bahia. Entretanto, as intervengdes vém provocando transformagdes nas
formas e contetidos das manifestagdes culturais que t€m espaco durante os festejos juninos,
remodelando a identidade local para adequar-se as necessidades de consumo dos visitantes.

Sdo os costumes que na emergéncia de mudangas socio-econdmicas engendradas pela
racionalidade capitalista abrem caminho para as tradicdes inventadas. Aos poucos, a festa de
cardter comunitdrio, que se inicia sob as béncdos recebidas do santo homenageado na
paréquia local, sede espaco para a comemoragdo com pessoas estranhas vindas de varios
lugares do Brasil.

O passado se atualiza através da memoria, e a festa € um dos espagos privilegiados
dessa atualizagcdo. O que sobrevive e passa a posteridade é o resultado de uma sele¢do operada
por alguns agentes. Na tradi¢@o inventada do sdo Jodo de Ibicui a meméria popular com seus
costumes e crencas vem sendo posta de lado, substituida pelos grupos associados ao poder do

capital que a tudo que toca transforma em mercadoria.
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